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В умовах сучасних стрімких гло-
балізаційних змін поглядів, ціннос-
тей і прагнень людства Православна 
Церква також потребує оновлення 
та переосмислення багатьох важли-
вих питань. Однією з найактуальні-
ших проблем Православної Церкви 
кінця ХХ – першої чверті ХХІ ст. 
продовжує залишатися невпоряд-
кованість церковного устрою та 
міжправо славних відносин. Незва-
жаючи на те що Церква Христова, 
згідно з євангельськими свідчення-
ми, ранньохристиянським Пере-
данням та Нікео-Царгородським 
Символом віри є єдиною, святою, 
кафоличною і апостольською, де-
які помісні Православні Церкви 
розглядають можливість практич-
ної реалізації церковної єдності 
тільки на адміністративній та інс-
титуційній платформі. Приклади 
тривалої і наполегливої боротьби 
окремих Помісних Церков за свій 
автокефальний статус є яскравим 
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history and today.
In the conditions of modern rapid 
globalization changes in the 
views, values   and aspirations of 
mankind, the Orthodox Church 
also needs to renew and rethink 
many important issues. One of 
the most pressing problems of the 
Orthodox Church in the late 20th 
century and the first quarter of 
the 21st century continues to be 
the disorder of the church system 
and inter-Orthodox relations. 
Despite the fact that the Church 
of Christ, according to evangelical 
testimonies, early Christian 
traditions and the Nicene 
Creed, is the One, Holy, Catholic 
and Apostolic, some Local 
Orthodox Churches consider the 
realization of church unity only in 
administrative and administrative 
institutions. Examples of the 
long and persistent struggle of 
individual Local Churches for 
their autocephalous status are 
clear evidence of this. In these 
circumstances, the question 
remains relevant: what exactly is 
the unity of the Orthodox Church 
and how does it correlate with the 
local structure of the Universal 
Orthodoxy. The need to answer 
these questions lies not only in 
solving certain practical tasks, but 
also in important ecclesiological 
principles on which the structure 
of the Church should be based.
The question of the Unity of 
the Orthodox Church in its 
scientific work, in various 
aspects, raised many prominent 
theologians and scholars such 
as Metropolitan John Ziziulas, 
Archbishop Hilarion Troitsky, 
Leshchinsky AM and others. 
But the specifics of theological 
understanding of the relationship 
between the Unity and Localism 
of the Church in the domestic 

підтвердженням цього. За таких 
обставин продовжує залишатися 
актуальним питання: а в чому ж 
насправді полягає і яким чином 
здійснюється єдність Православ-
ної Церкви та як це корелюється 
з помісним устроєм Вселенського 
Православ’я. Необхідність відпові-
дей на ці питання полягає не тіль-
ки у вирішенні певних практичних 
завдань, але й важливих екклезі-
альних засад, на яких має базува-
тися устрій Церкви.

Питання єдності Православної 
Церкви в різних аспектах порушу-
вали чимало видатних богословів 
і науковців, зокрема митрополит 
Йоан Зізіулас, архиєп. Іларіон 
Троїцький, А. М. Лещинский та 
ін. Однак специфіці богословсько-
го осмислення співвідношення 
єдності та помісності Церкви у віт-
чизняній богословській історіо-
графії приділяли увагу небагато 
авторів: О. Г. Лотоцький, архим. 
Кирило Говорун, прот. Віталій 
Клос, прот. Сергій Колот.

Мета статті полягає в об’єктив-
ному та комплексному богослов-
ському осмисленні кореляції 
єдності й помісності Церкви як 
важливої наукової й практичної 
проблеми. Для досягнення постав-
леної мети потрібно виконати такі 
завдання:

• розкрити біблійне вчен-
ня про єдність і помісність 
Церкви;

• розглянути погляди голо-
вних представників патрис-
тичної думки щодо єдинос-
ті й помісності Церкви;
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• розглянути приклади прак-
тичної реалізації біблійного 
та святоотцівського вчен-
ня про єдність і помісність 
Церкви в історії та сьогоденні.

Покладаючи початок існуван-
ню Церкви в її земному вияві, Ісус 
Христос указує на те що вона одна, 
тобто єдина: «Я кажу тобі: ти Петро, 
тобто “камінь”, і на цьому камені 
Я збудую Церкву Мою, і врата пе-
кла не здолають її» (Мф. 16: 16–18). 
Церква як нове життя і нове тво-
ріння не є теоретичною істиною, а 
Сам Христос є Наріжним Каменем 
Церкви в тому сенсі, у якому Його 
ісповідав апостол Петро [Иларион 
(Троицкий) Т. 3, 2004, с. 169]. Буду-
ючи Церкву як єдину, Христос у 
своїй Первосвященицькій молитві 
підкреслює її соборність і кафолич-
ність за прикладом спілкування Божественних іпостасей Пре-
святої Тройці: «Щоб усі були єдине: як Ти, Отче, в Мені, і Я в 
Тобі, так і вони нехай будуть в Нас єдине, – щоб увірував світ, 
що Ти послав Мене» (Ін. 17: 21). Як бачимо, єдність – це пря-
ма заповідь Господа всім християнам. У молитві Спасителя до 
Отця якраз дуже чітко простежується думка про єдність Його 
послідовників саме в Господі. У процесі зростання Церкви до її 
Тіла мають увійти всі народи: «Отже, йдіть, навчайте всі наро-
ди, хрестячи їх в ім’я Отця, і Сина, і Святого Духа, навчаючи їх 
зберігати все, що Я заповів вам; і ось Я з вами по всі дні, до кінця 
віку. Амінь» (Мф. 28: 19), тобто жодні етнічні, а отже, інститу-
ційні особливості цьому не заважають. Ці слова сказані апосто-
лам для того, щоб вони проповідували Євангеліє всьому світові. 
Саме тому в день П’ятидесятниці на апостолів зійшли вогненні 
язики, і вони почали говорити різними мовами (Дії. 2 р.). Після 
тривалих благовісницьких подорожей святий апостол Петро 
на апостольському зібранні в Єрусалимі сказав: «Мужi-браття! 
Ви знаєте, що Бог iз перших днiв обрав з-помiж нас мене, щоб 
iз моїх уст язичники почули слово Євангелiя i увiрували i Сер-
цезнавець Бог засвiдчив їм, давши їм Духа Святого, як i нам i не 
поклав нiякої рiзницi мiж нами i ними, вiрою очистивши серця 
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їхнi» (Діян. 15: 7–9). Це висловлювання апостола Петра дає мож-
ливість припускати, що певний церковний устрій у тих місцях, 
де проповідували апостоли, вже був започаткований. Апостол 
Йоан у другій та третій главі книги Одкровення згадує ангелів 
семи Церков, які очевидно були там єпископами, що вказує на 
тодішнє існування помісного устрою, де певний єпископ опі-
кується місцевою Церквою в Ефесі, Смирні, Пергамі, Фіатирі, 
Сардах, Філадельфії, Лаодикії. 

Благовіствуючи Слово Боже в різних країнах, апостоли за-
сновували помісні Церкви, що входили в єдиний організм 
Церкви Вселенської. У моноетнічних місцевостях апостоли за-
сновували Церкву з одного народу, богослужіння в якій служи-
ли мовою цього народу, а в місцях із поліетнічним населенням 
виникала багатонаціональна Церква.

Одна з перших Церков, заснованих апостолами, складалася 
з людей однієї нації – це Церква в Юдеї. Далі серед людей пере-
важної етнічної приналежності були засновані Церкви в Індії, 
Ефіопії, Галлії, а зі змішаного християнського населення – в Ан-
тіохії, Римі, Коринфі. В апостольських посланнях ми знаходи-
мо згадки про окремі Церкви: Асійські (1 Кор. 16: 19), Македон-
ські (2 Кор. 8: 1), Галатійські (Гал. 1: 2; 1 Кор. 16: 1), Філіппійську 
(Флп.), Кенхрейську (Рим. 16: 1) та ін.

Започатковуючи помісні Церкви в різних країнах, апостоли 
ставили в їхніх містах архипастирів, яким надавалися широкі 
права: право керувати цими Церквами, самостійно керувати 
внутрішнім життям із урахуванням місцевих особливостей, 
традицій та умов. Таким чином, самі апостоли утверджували 
Церкви із самостійним управлінням. Свідченням того, що вже 
в часи святих апостолів таких Церков було багато, є заключні 
слова ап. Павла в посланні до Римлян: «Вітають вас усі Церкви 
Христові» (Рим. 16: 16).

Святий апостол Павло у посланні до християн Коринфської 
Церкви, вказуючи на єдність віруючих у Бозі, підкреслює, що з 
самого початку заснування Церкви Господь дає кожному, хто 
увірував у Нього, свій дар через Духа Святого, тому кожен має 
своє призначення і можливість проявити себе в Церкві, не по-
рушуючи єдності: «Дари рiзнi, а Дух один i той же, i служіння 
рiзнi, а Господь один i той же, i діяння рiзнi, а Бог один i той же, 
Який творить усе в усiх» (1 Кор. 12: 4–6). 

Онтологія Православної Церкви як єдиної Церкви базується 
на постулаті, сформульованому апостолом Павлом, де йдеть-
ся про існування Церкви як «Тіла Христового» (1 Кор. 12: 27). 
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Практичне здійснення цього відбувається в нерозривному 
зв’язку з Таїнством Євхаристії, у якому віруючі, причащаючись 
єдиного Тіла Христового, справді й дійсно поєднуються в єди-
не та кафоличне тіло у таїнстві Христової любові, у перетво-
рюючій силі Святого Духа. Церква має вселенський характер – 
вона існує у світі у вигляді різних помісних Церков, але єдність 
Церкви при цьому анітрохи не порушується: «Один хлiб, i нас 
багато – одне тiло; бо всi причащаємось вiд одного хлiба», тому 
всі одно тіло складаємо (1 Кор. 10: 17), бо Христос не може бути 
поділеним. Тому і тілом Христовим називається Церква, а ми – 
окремі члени» (1 Кор. 12: 27).

Православна Церква як Та, що зберігає древнє передання 
й апостольську приємність, а також істини, започатковані Са-
мим Господом і Спасителем нашим, апостолами та святими 
отцями, упродовж багатьох віків нагадує, що спасіння люди-
ни здійснюється тільки в Церкві. Уже процитовано слова Спа-
сителя: «Збудую Церкву Мою, і врата пекла не здолають її» 
(Мф. 16: 18), але на цей раз у контексті майбутнього спасіння 
людини вони відображають Боже домобудівництво про світ. 
Адже запропонований першій людині шлях до обожнення 
стане відтепер можливим тільки тоді, коли людська природа 
восторжествує над гріхом і смертю. Отже, шлях єднання з Бо-
гом і відмови від гріха та смерті стане для занепалого людства 
шляхом спасіння. Апостол Павло говорить з цього приводу 
неймовірно сильні слова: «Менi, найменшому з усiх святих, 
дано благодать цю благовiстити язичникам недослiджуване ба-
гатство Христове i вiдкрити всiм, у чому полягає будiвництво 
таємницi, споконвiку утаєної в Бозi, який усе створив Iсусом 
Христом, щоб нинi стала вiдомою через Церкву начальствам i 
владам на небесах рiзноманiтна премудрiсть» (Еф. 3: 8–10). Тут 
апостол народів указує на те, що ні вишні начала і влади, ні 
нижні не знали таємниці прославлення язичників. Бо і ангели 
й архангели знали тільки те, що Ізраїль був наділом Господа і 
народом Його. І Гавриїл також знав тільки те, що Він (Месія) 
врятує народ Свій від його гріхів. А що язичники досягнуть та-
кої честі, це дізналися тепер і надземні, і підземні сили через 
Церкву, тобто через благодіяння, зроблені нам. Бо благодіяння 
до нас були для них вчителями мудрості Божої [Послання схі-
дих патріархів (1848 р.)].

Святитель Григорій Ниський, інтерпретуючи і роз’яснюючи 
думки апостола Павла, говорить, що раніше втілення небесні 
сили просто знали Божественну мудрість: оскільки Він ство-
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рив все єдиною своєю волею, вони визнавали Його могутнім, а 
оскільки все утримував своїм мудрим промислом, то вважали 
мудрим Промислителем. Тому у світі немає нічого відмінного 
чи незвичного, тобто щоб інше було б іншим, але все за заду-
мом гармонійно Він учинив. Проте після втілення Бога Слова 
з протилежного виникає протилежне, зі смерті – життя, із не-
мочі – сила, з безчестя – слава і з усього, здавалося б, низького – 
все благопристойне. Таким чином стала відома премудрість і 
сила Божа небесним силам. Бо коли ми про це дізналися, тоді 
і вони – через нас, бачили, яких благ удостоєна Церква, і через 
неї приходимо до пізнання [Григорій Ниський, 2011, с. 120].

Таким чином, у розкритті Божественного Одкровення свято-
го апостола Павла та в поясненні святителя Григорія Ниського 
перед нами постає ранньохристиянське розуміння і сприйнят-
тя Церкви не як установи суто небесної чи земної, а як боголюд-
ського організму, від віку визначеного Божим Промислом для 
спасіння людини.

Учення Нового Завіту про онтологічну єдність Церкви в Ісу сі 
Христі і водночас її помісний устрій отримує подальший роз-
виток та роз’яснення в ранньохристиянському Священному Пе-
реданні, а саме у святоотцівській писемності. Варто зазначити, 
що розкриття тих чи інших екклезіологічних істин представ-
никами християнської патристичної думки здійснювалося не з 
метою відповісти на теоретичні запити, а з практичних мірку-
вань: апологій церковної єдності, апостольського переємства, 
соборності, кафоличності Церкви тощо.

Свяшенномученик Ігнатій Антіохійський, названий у хрис-
тиянській традиції Богоносцем, закликаючи християн до єд-
нання шляхом консолідації навколо ієрархії помісних Церков, 
як навколо Христа, каже: «Усі йдіть за єпископом, як Ісус Хрис-
тос ішов за Отцем. Дияконів же шануйте, як заповідь Божу. 
Без єпископа ніхто не роби нічого, що стосується Церкви» <...> 
Де буде єпископ, там повинен бути і народ, так само як де Ісус 
Христос, там і вселенська Церква». Водночас варто також під-
креслити, що у висловлюванні Ігнатія Богоносця присутнє по-
яснення, що помісна Церква, у якій через єпископа присутній 
Христос, водночас є всією вселенською (кафоличною) Церквою. 
Також ми знаємо, що святитель Ігнатій є автором послань до 
предстоятелів і громад Помісних Церков, які носять назви сто-
личних міст тогочасних римських провінцій. [Мужі апостоль-
ські, 2010, с. 87–128]. Як підкреслює Йоан Зізіулас, образ Церкви 
твориться не з історії, а з есхатологічного стану Церкви в єди-
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ному місці, тобто наступництво в цьому випадку виражається 
не в спадкоємстві від покоління до покоління чи від індивіда до 
індивіда, а через її євхаристійну структуру, тобто наступництво 
громад і Церков у цьому підході виражає апостольське спадко-
ємство [Зізіулас Йоан, 2005, с. 179].

Про єдину, але водночас кафоличну й помісну Церкву Хрис-
тову пише у своєму посланні до Церкви в Филипах священ-
номученик Полікарп Смирнський, конкретизуючи, що пише 
саме до головного міста східної Македонії [Мужі апостольські, 
2010, с. 140]. Це підкреслює, що заповіданий Христом і запо-
чаткований апостолами помісний устрій Церкви отримав свій 
подальший розвиток. 

Олександрійський дидаскал і християнський учений Оріген, 
у творчій спадщині якого про Церкву, як правило, сказано в ме-
тафізичних та алегоричних образах, зокрема про Церкву в Афі-
нах як про всю (кафоличну) і водночас помісну Церкву Божу, 
зауважує: «Візьмемо, наприклад, ну хоча б Церкву Божу в Афі-
нах. Вона – зразок миру й порядку і прагне привернути до себе 
благовоління Бога Вседержителя. Навпаки ж, народне зібрання 
афінян веде себе буйно, і ні в якому разі воно не може зрівняти-
ся з тамтешньою Церквою Божою» [Ориген, 1903, с. 617]. 

У богословській думці священномученика Іринея, єпископа 
Ліонського присутній розвиток екклезіологічної логіки свято-
го апостола Павла. За словами апостола, запорукою єдності 
Церкви – Тіла Христового – є те, що в неї один Глава – Господь 
Ісус Христос (Еф. 5: 23). Отже, на думку Іринея Ліонського, че-
рез одного Главу в Церкві діє також один Дух Святий, який жи-
вотворить Тіло Церкви і з’єднує всіх її членів із Христом як з її 
Головою. При цьому Церква являє собою єдність «нової люди-
ни у Христі». Син Божий «знову почав довгу низку людських 
істот» (св. Іріней Ліонський), створивши новий, благодатний 
народ, духовне насліддя Другого Адама. Єдність Церкви вища 
від усякої людської і земної єдності, вона дана з гори як доско-
налий і божественний дар. Члени Церкви об’єднані у Христі 
Ним Самим, об’єднані, як виноградні лози, вкорінені в Ньому і 
зібрані в єдність вічного й духовного життя.

Зауважимо, що саме єдність Церкви, як колись, так і в сьогод-
нішні часи, долає бар’єри й кордони, в тому числі расові, мов-
ні, соціальні. Благовість спасіння потрібно проголошувати всім 
народам, щоб привести їх у єдине лоно, об’єднати силою віри, 
благодаттю Святого Духа (Мф. 28: 19–20; Мк. 16: 15; Діян. 1: 8). У 
Церкві долається ворожість і відчуженість, відбувається єднання 
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в любові розділеного гріхом людства за образом єдиносущної 
Трійці. Слід розуміти, що Церква – це єдність Духа в союзі миру 
(Еф. 4: 3), повнота і безперервність благодатного життя й духо-
вного досвіду. «Де Церква, там і Дух Божий, і де Дух Божий, там 
і Церква і всяка благодать» [Іриней Ліонський, 2013, с. 334].

Водночас святитель Іриней Ліонський, відстоюючи Священ-
не Передання Церкви Христової, вказує на його спільність для 
Помісних Церков у різних частинах світу: «Не інакше вірять і не 
відмінне мають передання Церкви, засновані в Німеччині, в Іс-
панії, в Галії, на Сході, в Єгипті, в Лівії і в середині світу» [Іриней 
Ліонський, 2013, c. 67–68].

Ранньохристиянський богослов із Карфагенської Церкви 
Тертуліан, говорячи про єдність помісних Церков у питаннях 
віри та апостольського передання, водночас підкреслює їх са-
мобутність і територіальне розмежування: «У справі спасіння 
твого пройди біля Церков апостольських, у яких і до цього дня 
стоять справжні кафедри апостолів, із яких проголошуються 
їхні справжні Писання, що звучать їхніми голосами і являють 
образ кожного з них. Тобі найближче Ахайя? У тебе є Коринф. 
Якщо ти неподалік від Македонії, у тебе є Филипи, є Фесало-
ніка. Якщо можеш направитися в Азію, у тебе є Ефес, а якщо 
поблизу Італії – то Рим» [Тертуліан, 1911, с. 34].

Мабуть, найяскравіше і водночас надзвичайно просто для 
людського сприйняття пояснює новозавітну істину єдності й 
помісності Церкви священномученик Кипріан Карфагенський. 
Використовуючи зрозумілі поняття і вдалі приклади, він ука-
зує, що Церква Христова єдина, тобто одна, але одночасно цю 
єдність не порушує помісний устрій Церкви: «Бо і в сонця бага-
то променів, але світло одне; багато гілок на дереві, але стовбур 
один, який міцно тримається на корені; багато струмків виті-
кає з одного джерела, але хоча розлив один, і здійснюється від 
великої кількості води, і являє багаточисельність, проте в само-
му джерелі все ж таки зберігається єдність» [Киприан Карфа-
геский, 1879, Кн. 2, Ч. 2, с. 174]. Єдність Церкви в інтерпретації 
Кипріана Карфагенського висвітлено як її онтологічну власти-
вість, а не інституційну монолітність.

Як єдність Церкви на рівні помісних Церков, так і на рівні її 
окремих членів спілкування між ними та всією Церквою здій-
снюється через зв’язок із конкретною громадою. Порушуючи 
канонічні зв’язки зі своєю помісною Церквою, християнин 
тим самим пошкоджує свою благодатну єдність з усім тілом 
церковним, відривається від нього. Будь-який перехід тією 
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чи іншою мірою віддаляє від Церкви, хоч і не відлучає від неї 
повністю. У розумінні стародавньої Церкви відлучення було 
виключенням із євхаристійного зібрання. Але прийом до цер-
ковного спілкування відлученого ніколи не відбувався через по-
вторення хрещення. Віра в незабутнє хрещення сповідується в 
Нікео-Царгородському Символі віри: «Визнаю одне хрещення 
на відпущення гріхів». 47-е апостольське правило говорить: 
«Якщо єпископ або пресвітер знову охрестить того, хто отри-
мав правильне хрещення, або якщо нечестивими оскверненого 
не охрестить, нехай буде позбавлений сану як той, хто насміха-
ється з Христа і смерті Господньої, і не відрізняє священників 
від лжесвященників». [Книга правил святих апостолів, вселен-
ських і помісних соборів, і святих отців, 2008, c. 15].

Єдність Церкви проявляється і формується через соборність. 
Корінь поняття «соборність» лежить у православному вченні про 
Церкву. «Символ віри» говорить про «Єдину, Святу Соборну і 
Апостольську Церкву». У цьому екклезіологічному сенсі собор-
ність означає досконалу повноту й цілісність Церкви, її вільну єд-
ність в любові, вірі та спільному служінні. Соборність церковної 
спільноти не залежить від її розміру: соборною Церквою є і по-
місна Церква, і кожна єпархія в ній, і єдність усіх православних 
християн усього світу всіх часів, і кілька людей, які служать Лі-
тургію у віддаленому храмі, – навіть «двоє чи троє, зібрані в Ім’я 
Христове», оскільки «Він – серед них». Соборна єдність Церкви є, 
таким чином, не зовнішньою характеристикою, а внутрішньою 
її якістю. По-друге, соборність є христоцентричною: Церква – це 
Тіло Христове, і соборність як особлива якість життя цього орга-
нізму має у своїй основі поєднання з Христом. 

Православна Церква базує свою єдність на факті її заснуван-
ня Господом нашим Ісусом Христом та спілкуванні у Святій 
Тройці й таїнствах. Ця єдність виражається в апостольському 
спадкоємстві та святоотцівському переданні, і Церква донині 
живе ним. Православна Церква має місію та обов’язок переда-
вати й звіщати істину, яка міститься у Священному Писанні і 
Переданні, яка й надає Церкві кафоличного характеру.

Відповідальність Православної Церкви щодо єдності, так само 
як і її всесвітня місія, були виражені Вселенськими Соборами. 
Вони особливо підкреслювали наявність нерозривного зв’язку 
між правою вірою і спілкуванням у таїнствах. Єдність, якою во-
лодіє Церква за своєю онтологічною природою, не може бути 
порушена. Проте Православна Церква визнає історичне найме-
нування інших, які не перебувають у спілкуванні з нею, інослав-
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них християнських Церков і конфесій і в той же час вірить, що 
її відносини з ними повинні будуватися на якнайшвидшому і 
більш об’єктивному з’ясуванні ними всієї екклезіологічної тема-
тики, особливо у сфері вчення про таїнства, благодать, священ-
ство, і апостольському приємстві в цілому [Яроцький П. Л.,2013, 
c. 215]. Так, виходячи з богословських міркувань, вона доброзич-
ливо й позитивно дивилася на діалог з іншими християнами на 
двосторонньому й багатосторонньому рівнях і на участь в еку-
менічному русі новітніх часів, вірячи, що таким чином несе ак-
тивне свідчення про повноту Христової істини і про свої духовні 
скарби тим, хто перебуває поза нею, переслідуючи об’єктивну 
мету – підготувати шлях до єдності, як було зазначено на Все-
православному соборі [Документи Святого і Великого Собору 
Православної Церкви. (Крит, 2016) українською]. 

Важливим завданням для Православної Церкви є збережен-
ня й творення власної церковної єдності та устрою, які сьогодні 
стикаються з певними викликами. Наприклад, прот. Сергій Ко-
лот, аналізуючи міжправославні відносини останніх чотирьох 
десятиліть, вказує на те, що всі найрезонансніші конфлікти 
стосувалися церковної організації. «Найбільше непорозумінь 
у міжправославних відносинах виникає у зв’язку з питанням 
автокефалії. Спроби вирішення важливих сучасних проблем 
церковного устрою світськими й зовнішньополітичними ме-
тодами: розірвання спілкування, висловлення недовіри, від-
кликання постійних представників, закриття представництв і 
храмів при них – уподібнює Церкву світській секуляризованій 
установі» [Сергій Колот, 2020, с.142] .

Єдність Церкви, заповідана апостолами, є великою цінніс-
тю і має усвідомлюватися не тільки єпископатом, а й кожним 
кліриком і мирянином. Церковний устрій – це скарб, який 
наші предки берегли, незважаючи на пережиті тяжкі випро-
бування. Прот. Віталій Клос слушно з цього приводу заува-
жує: «Любов до свого народу та особливе ставлення до ньо-
го не суперечить Священному Писанню» [Віталій Клос, 2019, 
с. 13]. Приводячи приклад того, як Мойсей молився Госпо-
ду, щоб помилував Ізраїля, а натомість знищив його самого 
(Вих. 32: 31–32), та апостола Павла, який теж ладний бути від-
лучений за Богом обраний народ. Проте архим. Кирило (Гово-
рун) говорить, що перебільшення місцевого аспекту у східних 
Церквах привело їх до націоналізму, а нещодавно створило 
перешкоди, із якими зіткнувся довгоочікуваний Всеправос-
лавний собор [Кирило (Говорун), 2019, с. 14–15].
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Сьогодні в диптиху налічується 15 автокефальних церков. Це 
Константинопольська Церква Вселенського патріархату (грец. 
Οικουμενικό Πατριαρχείο Κωνσταντινουπόλεως) у складі якої 
шість автокефальних Церков: Кіпрська Церква (гр. Εκκλησία της 
Κύπρου), Грецька Церква (гр. Εκκλησία της Ελλάδας), Польська 
Церква (пол. Polski Autokefaliczny Kościół Prawosławny), Церква 
Албанії (алб. Kisha Ortodokse Autoqefale Shqipёrisё), Церква 
Чехії та Словаччини (чес. Pravoslavná církev v českýchzemích a 
na Slovensku), Церква України (укр. Православна Церква Укра-
їни). А також вісім Церков-патріархатів: Патріархат Олек-
сандрії і всієї Африки (гр. Πατριαρχεῖον Ἀλεξανδρείας καὶ 
πάσηςἈφρικῆς), Грецький Православний Патріархат Антіохії 
і всього Сходу (араб. ذوثرألامورللقرشملارئاسوةيكاطنأةيكريرطب
 Єрусалимський Патріархат (гр. Πατριάρχης Ιεροσολύμων ,(سك
або євр. םילשורי לש תיסקודותרוא–תינוויה היכראירטפה), Московський па-
тріархат (рос. Русская Православная Церковь, або Московский 
Патриархат), Сербська Православна Церква (серб. Српска 
Православна Црква), Румунська Православна Церква (рум. 
Biserica Ortodoxă Română), Болгарська Православна Церква 
(бол. Българска Православна Църква), Грузинська Апостоль-
ська Автокефальна Православна Церква (груз. საქართველოს 
სამოციქულო ავტოკეფალური მართლმადიდებელი ეკლესია). 

Беручи до уваги історичні особливості заснування вище зга-
даних Церков, а також їхні канонічні території, варто сказати, 
що сам помісний устрій Церкви не зазнав змін. З одного боку, 
ми бачимо, що всі помісні Церкви перебувають на територіях 
різних держав і здебільшого відображають назву тих держав. 
34 апостольське правило регламентує право кожного народу 
мати свого першого єпископа, і тут зберігається онтологічна 
єдність, адже всі, хто вірує в Ісуса Христа, єдино перебувають в 
Ньому, незалежно від території [Книга правил святих апосто-
лів, вселенських і помісних соборів, і святих отців 2008, c. 12]. З 
іншого боку, бачимо, що давні помісні Церкви, такі як Констан-
тинопольська, Олександрійська, до великого розколу, а також і 
до сьогодення ще й Римська – зберегли свій статус автокефаль-
них Церков та здебільшого свої канонічні території поза межа-
ми держав, у яких вони виникли. Із плином часу ці території 
перебували під впливом різних імперій, а пізніше різних дер-
жав, однак канонічний устрій там зберігався незмінним. 

Проф. Олександр Лотоцький із цього приводу зазначає, що 
Православна Церква й засади, що виявилися в її законодавстві, 
і сама практика її життя доводять необхідність існування са-
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мостійних, автокефальних Церков. Розповсюджена по всьому 
світі Церква, із православного погляду, складається з поміс-
них Церков, які постають у різних народів, що разом з інши-
ми своїми особливостями – національними та політичними 
устроями, утворюють окремі Церкви з різним обличчям свого 
місцевого устрою та з незалежним управлінням. Ця незалеж-
на тенденція щодо церковного устрою виявляється ще на по-
чатках християнства, коли за апостольської доби закладалися 
окремі Церкви серед різних народів, і переходить через усю 
історію Східної Церкви аж до сьогодення, прибравши форму 
автокефальності. [Лотоцький, Т. 1, 1999, с. 4].

Наприклад, Константинопольський Патріархат мав ка-
нонічну територію, близько 550 р., у сучасних болгарських, 
українських, російських, турецьких, італійських, іспанських 
та північно-афариканських землях. Протягом багатьох століть 
імперія змінювала розмір своїх кордонів, а Константинополь-
ська Церква територіально залишалась без змін. Ми бачимо 
особливу роль держави та її вплив на міжконфесійні відноси-
ни. Однак результати втручань у ці відносини можуть бути як 
позитивними, що ведуть до збереження єдності Церкви, так і 
негативними, бо провадять до погіршення розколів. Завдання 
Церкви – зберігати свою єдність саме такою, як наказав осново-
положник церкви Ісус Христос [Лещинский А. Н., 2015, с. 308].

Проте коли настав час і на колишніх територіях Візантії 
утворилися незалежні держави, там незабаром утворилися ав-
токефальні помісні Церкви (Болгарська, Сербська тощо), які на 
підставі християнської екклезіології, Священного Передання і 
церковних правил обрали першого єпископа. 

Тим самим шляхом пройшла Православна Церква Київ-
ської Русі-України, яка, прийнявши віру Христову від візан-
тійських місіонерів і просвітителів, водночас мало розуміла 
грецьку мову. Потрібен був час, аби народ звик, саме тому 
князь Ярослав Мудрий продовжив справу свого батька Воло-
димира Великого, розбудував школи, де, зокрема, і вивчали 
грецьку мову. Тому людина, яка здобувала освіту в таких шко-
лах, могла не тільки перекласти Святе Письмо на рідну мову, 
а й сподобитись бути пресвітером, який би звершив Літургію, 
зрозумілою для людей мовою. Апостол Павло з цього при-
воду каже: «Дякую Боговi моєму: я бiльше за всiх вас говорю 
мовами, але в Церквi хочу краще п’ять слiв сказати розумом 
моїм, щоб i iнших наставити, нiж тисячi слiв незнайомою мо-
вою» (1 Кор. 14: 18–19).
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Як відомо, упродовж семи століть предстоятелі на Русі оби-
ралися за участю Патріарха Константинопольського, проте 
в 1051 р. предстоятелями, які мали титул «митрополит Київ-
ський і всієї Русі», – ставали русичі [Епіфаній (Думенко) митр. 
Право на автокефалію УПЦ [Епіфаній (Думенко) митр., 2018, 
с. 17]. У Томосі про автокефалію Православної Церкви України 
відображається історична справедливість в тому, що ми отри-
мали церковну незалежність саме від Константинопольської 
Церкви-Матері, а не від Московського Патріархату, який під 
прикриттям боротьби за церковну єдність відстоював власні 
інституційні інтереси всупереч вченню Священного Писання і 
Священного Передання про єдину й помісну Церкву Христову. 

Висновки. Досліджуючи історію формування помісного 
устрою у Православних Церквах, дуже важливо розуміти особ-
ливість етносу, адже кожен народ, який увірував у Господа всіх 
народів Ісуса Христа, має свою історію, там проповідували 
той чи інший апостол, формувалася з протистоянням чи без, 
швидше чи пізніше Помісна Церква. Але закон і заповіді, які 
дав Христос для спасіння всім і кожному через апостолів, що 
проповідували Євангелія Царства, залишилися непохитні.

Тому знання онтологічної єдності розкриває глибоке розу-
міння шляху, яким іде кожна помісна Церква через свій устрій, 
національність чи традиції як окрема складова Тіла Христово-
го, так і перебуваючи у євхаристійному зв’язку єдино разом з 
іншими Помісними Церквами, що складають єдину, святу, со-
борну і апостольську Церкву, Главою і Засновником якої є Гос-
подь наш Ісус Христос.
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