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У стaттi порушено питання 
євхaристiйної єдностi та 
помісного устрою, які є 
фундаментом існування 
Церкви Христової. Ці дві 
складові у всій повноті 
виражають, яким важливим 
для християнина було 
євхаристійне спілкування. 
Помісний устрій давньої 
Церкви був не тільки 
управлінським фактором, 
але й реальним прикладом 
виконання заповіді Спасителя 
та апостольських настанов. 
Проаналізовано тернистий 
шлях, що його проклaдaли 
першi християни в 
урбaнiстичному середовищi 
серед юдеїв, римлян, греків та 
ін. народів, aби розбудувaти 
тa змiцнити Церкву Христову. 
Щоб для кожної людини, 
у якому б крaю вонa не 
перебувала, було доступне 
євхaристiйне єднaння та 
прaвдиве вчення, яке зaповiв 
Iсус Христос.
Ключовi словa: Христос, 
давня Церквa, Євхaристiя, 
спілкування, помiснiсть, собор, 
aнтичнiсть, aпостол, нaрод.

Церква Христова від свого за-
снування звершує таїнство Пре-
святої Євхаристії і невіддільна від 
нього. Живучи в євхаристійно-
му спілкуванні, Церква Христова 
зростала, з’являлися нові поміс-
ні Церкви, вдосконалювалися її 
устрій та структура. Сьогодні у 
зв’язку з прецедентами розірвання 
євхаристійного спілкування окре
мими помісними Церквами ця 
тема набула особливої актуальнос
ті. Виникає запитання: чи може 
слугувати процес зростання Тіла 
Христового (утворення помісних 
Церков) приводом для розірвання 
євхаристійного єдності і що про 
це нам каже Священне Передання 
та досвід Церкви. Сьогодні дуже 
важливо добре розуміти значення 
євхаристійного спілкування й бе
регти євхаристійну єдність як за
поруку єдності Церкви; це також 
дозволяє краще осмислити між-
церковні відносини у Вселенському 
Православ’ї.

Питання євхаристійної єдності 
в давній Церкві, а також в її поміс-
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Thе articlе raisеs thе issuе of 
еucharistic unity and local 
organization, which arе a 
fundamеntal componеnt of 
thе еxistеncе of thе Church of 
Christ. Thеsе two componеnts 
fully еxprеss how important 
Еucharistic communication 
was for a Christian. Thе local 
organization of thе anciеnt 
Church was not only an 
administrativе factor, but also a 
rеal еxamplе of thе fulfillmеnt of 
apostolic instructions. Thе thorny 
path pavеd by thе first Christians 
in an urban еnvironmеnt among 
Jеws, Romans and Grееks in 
ordеr to dеvеlop and strеngthеn 
thе Church is highlightеd, so 
that еvеry pеrson, rеgardlеss 
of thе rеgion in which hе was 
locatеd, would havе accеss 
to Еucharistic unity and thе 
truе tеaching that Jеsus Christ 
commandеd for salvation as 
a Jеw. Grееk and Roman. Thе 
concеpt of Еucharistic unity in 
thе Anciеnt Church, as wеll as 
in its locality, is еxprеssеd to a 
cеrtain еxtеnt in thе writings of 
Еusеbius of Caеsarеa, Cyril of 
Jеrusalеm, Archbishop. Kyryla 
Govorun, prot. Sеrhiy Kolot, prot. 
Mykhaila Lеsyuk, prot. Yaroslav 
Romanchuk, John Fox and othеrs. 
In ordеr to morе widеly rеvеal 
thе dеrivеd basеs of thе issuеs 
of thе Еucharist and locality in 
thе Anciеnt Church, thе goal 
was sеt to highlight thе dеrivеd 
sourcеs of thе formation of thе 
postulatеs of thе local systеm 
еxprеssеd through Еucharistic 
unity at thе samе timе, in 
simplicity and in dееp rеspеct 
for thе commandmеnt of Christ, 
which Hе commandеd at thе last 
suppеr. In thе book of thе Acts 
of thе Holy Apostlеs, it is said 
that on thе day of Pеntеcost, 

ності висвітлені в працях прот. Ми-
коли Афанасьєва архиєп. Йоана 
Зізіуласа, архим. Кирила Говоруна, 
Джона Фокса, прот. Сергія Колота 
та ін. 

Метою статті є розкрити спів
відношення євхаристійної єдності 
та помісності в давній Церкві. Для 
досягнення поставденої мети по-
трібно виконанти такі завдання: 

•	 розкрити поняття євхаристій
ної єдності;

•	 висвітлити специфіку євха
ристійного спілування давніх 
помісних Церков;

•	 проаналізувати вплив управ
лінсько-державних, єретичних 
та церковно-адміністративних 
факторів на євхаристійне єд
нання давніх Церков.

Господь наш Ісус Христос на Та-
ємній Вечері встановив таїнство 
Пресвятої Євхаристії: «Взявши хліб 
і воздавши хвалу, розломив і подав 
їм, кажучи: це є Тіло Моє, що за 
вас віддається; це чиніть на спомин 
про Мене. Також і чашу після вече-
рі, кажучи: ця чаша – Новий Завіт у 
Моїй Крові, що за вас проливаєть-
ся» (Лк. 22:19–20). Отже євхаристій-
на єдність – це постійне співпричас-
тя таїнства Євхаристії, встановлене 
Ісусом Христом. У книзі Діянь свя-
тих апостолів сказано, що в день 
П’ятидесятниці, коли на апостолів 
зійшов Дух Святий, вони почали 
розбудовувати Церкву Христову. 
Апостоли Христові, отримавши 
дар говорити різними мовами, 
пішли проповідувати до різних 
народів, які увірували та утворили 
кожен на своїй рідній землі поміс-
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ні Церкви (Діян.  4:2, Діян. 11:18). 
Екклесія як зібрання віруючих на 
місцях почала збільшуватись після 
того, як учні христові зміцнювали її 
проповіддю знаменнями та чудеса
ми (Діян.  16:4–5). Вступ до еклесії 
відбувався через святе Хрещення – 
таїнство, яке встановив і заповів 
звершувати своїм учням Христос 
(Мф. 28:19). Віруючі місцевої Церк
ви, які були охрещені, збиралися 
на спільну трапезу  – Євхаристію, 
що слугувала реалізацією єднання 
християнської спільноти. Тут відбу-
валося євхаристійне спілкування як 
актуалізація єднання з Христом і одне з одним в тілі Христово-
му. Єднання християнської спільноти розвинулося так, що вірні 
навіть власне майно вважали спільним. Таким чином, виникла 
потреба в церковному управлінні. Апостоли обрали собі сім 
помічників – дияконів (Діян. 3:3–6), які стали священнодіяти. Зі 
зростанням християнської спільноти на місцях і збільшенням 
громад (парафій) з’явилися пресвітери, які допомагали в цер-
ковому управлінні й приносили або звершували Євхаристію 
для віддалених громад. У книзі Діянь святих апостолів указа-
но, що після першої проповіді апостола Петра та охрещення 
трьох тисяч осіб «вони ж постійно перебували в ученні апосто-
лів і в єднанні та переломленні хліба» (Діян. 2:42) та «щодня од-
нодушно перебували у храмі і, переломлюючи по домах хліб, 
приймали їжу в радості та простоті серця» (Діян. 2:46). Давня 
Церква таким чином перебувала в євхаристійному спілкуван-
ні. Євхаристія поєднувала та зрівнювала всіх – вільних і рабів, 
багатих і бідних. Усі члени Церкви – рівні та вільні у Христі, 
усі – діти Божі. З апостольських послань ми бачимо, що деякі 
апостоли відвідували Церкви, розташовані як у віддалених, так 
і в центральних провінціях Римської імперії. Особливо в по-
сланнях апостола народів Павла є багато згадок про його від-
відини різноманітних громад. Отже, на практиці євхаристійне 
спілкування між місцевими Церквами здійснювалось завдяки 
візитаціям святих апостолів. Відбувалося євхаристійне спілку-
вання і в період гонінь [Фокс Дж., 2021, с. 11]. Цьому сприяли 
візитації мандрівних апостолів, а також активне переміщення 
християн у зв’язку з небезпекою ув’язнення. 

whеn thе Holy Spirit dеscеndеd 
on thе apostlеs, thеy bеgan to 
build thе Church of Christ. Thе 
apostlеs of Christ, having rеcеivеd 
thе gift of spеaking in diffеrеnt 
languagеs, wеnt to prеach to 
diffеrеnt pеoplеs, who bеliеvеd 
and formеd local churchеs еach 
in thеir nativе land. Thе church, 
as a gathеring of bеliеvеrs in 
placеs, bеgan to incrеasе aftеr thе 
disciplеs of Christ strеngthеnеd it 
by prеaching signs and wondеrs.

Kеy words: Christ, Anciеnt 
Church, Еucharist, locality, 
cathеdral, antiquity, apostlе, 
pеoplе. 
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Християнський письменник ІІІ–ІV ст. єпископ Евсевій Ке
сарійський згадує про послання Климента від імені Римської 
Церкви до Церкви Коринфської. Вочевидь, туди прибули єпис
копи з Риму для врегулювання розбрату, а значить, вони могли 
брати участь у Євхаристії, адже в давнину такі візити тривали 
досить довго, про що свідчить благочестивий християнин Еге-
зипп [Евсевий Кесарийский, 2013, с 106]. Як бачимо, члени дав-
ньої Церкви, незважаючи на відстань, переслідування, конф
лікти та інші обставини, відвідували одне одного та перебували 
в «переломленні Тіла» і «споживанні Крові» Ісуса Христа. 

У ІІ ст. Церква Христова практикувала особливий звичай 
євхаристійного спілкування між помісними Церквами: пред
стоятелі місцевих Церков пересилали один одному Святі Дари 
Тіла і Крові Господніх – Божественну Євхаристію. Про це свід-
чать постанови Лаодикійського собору (170 р.), який у зв’язку 
з гоніннями римського імператора Марка Аврелія заборонив 
14  каноном навіть у свято Пасхи посилати святе причастя в 
інші Церкви. Але після припинення гонінь ця практика відно-
вилась. Про це свідчить те, що на початку V ст. єпископ Павло 
Ноланський писав блаженному Августину, щоб той прийняв 
хліб, який йому послали на знак однодумності [Альмов]. 

Важливою передумовою перебування в євхаристійному 
спілкуванні є єдність у вірі, розуміння догматів та вчення Ісу-
са Христа, спільне дотримання заповітів Спасителя і Його 
святих апостолів, а також спільне звершення Євхаристії в 
Церкві, в чому реалізується властивість кафоличності Церкви 
(«καθολόν» з двнгр. буквально «по всьому цілому»). В інтер
претації Кирила Єрусалимського значення кафоличності по-
лягає в тому, що Церква є вселенською, тобто Церква назива-
ється кафоличною (соборною), тому що перебуває по всьому 
світу. Усюди і в повноті вона несе вчення Христове, яке повинні 
знати всі люди, вчення про речі видимі та невидимі, небесні й 
земні. Увесь рід людський повинен прийти до істинної віри – 
від начальників до підлеглих, від учених до простих людей – 
адже вона повсюдно лікує та зцілює від усяких гріхів, вчине-
них душею і тілом і має в собі всяку досконалість, виражену 
в ділах, словах і духовних даруваннях [Кирил Єрусалимський, 
свят., 2012, с. 254]. Таким чином, кафоличність означає, по-пер-
ше, цілісність і непошкодженість збереженої Церквою істини, 
а по-друге, повноту благодатних дарів, якою володіє Церква, 
причому ця цілісність і повнота стосується як усієї Церкви за-
галом, так і кожної місцевої Церкви зокрема. Один із найвідо-
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міших сучасних православних богословів та фахівців у галузі 
євхаристійного спілкування митр. Йоанн Зізіулас убачає тут 
певний термінологічний парадокс. На його думку, євхаристій-
на спільнота перших столітть, з одного боку, вносить надзви-
чайно вагомий внесок у формування Кафоличної Церкви, а з 
іншого – така спільнота веде до протилежності значень тер-
міна «сорборність» (грец. Καθολικότης), застосовуючи його 
як до сфери помісного, так і до сфери вселенського. Проте 
він водночас стверджує: «Це стало можливим унаслідок при-
чин, закорінених у самій природі й структурі євхаристійної 
спільноти» [митр. Іоан Зізіулас, с. 156]. Іншим словом, кафо-
личність (соборність) Церкви полягає в тому, що кожна лю-
дина в будь-якому місці, в будь-який час, незалежно від її ін-
дивідуальних особливостей та зовнішніх умов, може отримати 
в Церкві все необхідне для спасіння. Також із цього приводу 
свщмч. Ігнатій Антіохійський (Богоносець) зауважує, що аби 
християни Філадельфійської Церкви віддалялися від тих, хто 
віддаляється від єдності з Церквою. Далі він говорить про одну 
Євхаристію: «Отже, старайтеся мати тільки одну Євхаристію. 
Тому що одне тіло Господа нашого Ісуса Христа і одна чаша в 
єднанні Крові Його» [Ігнатій Богоносець, 2010, с. 99].

Розуміння та усвідомлення помісної Церкви в православній 
традиції полягає в ототожненні місцевої Церкви з місцевою 
євхаристійною спільнотою. Православна еклезіологія базуєть-
ся на тій істині, що всюди, де є Євхаристія, є й Церква в усій 
своїй повноті як Тіло Христове. Поняття помісної Церкви ви-
никає з того факту, що Євхаристія звершується у визначеному 
місці і через свою кафоличність поєднує в собі всіх членів Церк
ви, що перебувають в даній місцевості. Згідно з кафоличною 
властивістю Євхаристії, кожне євхаристійне зібрання включає 
всіх членів Церкви певного місця, незалежно від їхнього віку, 
професії, статі, раси, мови та ін. У територіальному плані це 
означає, що євхаристійне зібрання та, відповідно, місце де воно 
проводиться, – це завжди громада якогось міста (наприклад, 
Церква у Фесалоніках, у Коринфі тощо). 

Давня Церква охоплює два аспекти, жоден із яких не мож-
на розглядати окремо один від одного. Перший аспект – це 
спільноти в певному місці, тобто ототожнення з помісністю, 
другий – церковність. Якщо розглянути це питання в перспек-
тиві євхаристійної еклезіології, то ми дійдемо висновку, що 
давня Церква є помісною, адже подія Христового Спасіння 
закорінюється в конкретній місцевій громаді з усіма її при-



● Труди Київської Духовної Академії ●№ 22 (194) ● 2024

161

родними, соціальними й культурними особливостями, які 
складають її побут і життя. 

Прот. М. Афанасьєв зауважує, що в апостольську добу в 
один і той самий час у певному місті могло відбуватись по 
декілька євхаристійних зібрань. Треба тоді визнати, що спо-
чатку місцева Церква в окремих випадках (наприклад, ве-
ликі міста: Рим, Олескандрія, Антіохія) могла мати кілька 
євхаристійних зібрань. Проте пізніше під омофором одного 
єпископа встановлюється одне євхаристійне зібрання, яке, у 
свою чергу, хоч і дробиться на певну кількість парафіяльних 
євхаристійних зібрань, але водночас продовжує залишатися 
одним євхаристійним зібранням через єднання в єпископі. На 
думку прот. М. Афанасьєва, «парадокс такого розвитку цер-
ковного устрою полягає в тому, що місцева Церква приходить 
до одного євхаристійного зібрання, тоді як кількісний склад 
таких місцевих церков постійно збільшується» [Афанасьєв, 
2011, с. 22]. Але загалом у давній Церкві лише єпископ місце-
вої Церкви в одному поселенні мав право здійснювати євха
ристійні зібрання, оскільки апостоли, засновуючи в порівняно 
невеликих містах християнські громади, рукопокладали для 
них тільки одного єпископа. Це підтверджує свщмч. Климент 
Римський у Першому посланні до коринфян, зауважуючи, 
що апостоли, «проповідуючи по різних країнах і містах… 
первістків з віруючих з духовного випробування поставляли 
в єпископи та диякони для майбутніх віруючих» [Мужі Апос
тольські, 2010, с. 56]. Також він підкреслює необхідність єднан-
ня місцевої громади з одним єпископом, навіть незважаючи 
на конфліктність ситуації: «І не малий буде на нас гріх, якщо 
тих, які без докору і свято приносять дари, будемо позбавля-
ти єпископства. Блаженні пресвітери, які були перед ними 
і звільнились від тіла після багатоплідного й довершеного 
життя: їм нічого боятися, щоб хто міг скинути їх із займаного 
ними місця» [Мужі Апостольські, 2010, с. 56]. 

Розглядаючи помісний устрій давньої Церкви, варто наголо-
сити, що в книгах Нового Завіту відображено спілкування то-
дішніх місцевих Церков, які соборно становили єдину Церкву. 
Єрусалимська Церква стала матір’ю для інших місцевих Цер-
ков, що з’явились у Палестині та за її межами. Це спілкування 
відбувалось за сприяння апостолів, які особисто або через по-
слання мали зв’язок із тими чи іншими місцевими Церквами. 
Перша помісна Церква виникла в Єрусалимі за часів апосто-
лів, після зішестя на них Духа Святого. Книга Діянь апостолів 
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містить відомості про соборність цієї Церкви (Діян.  1:12–14; 
2:43–47). Наступною була місцева Церква, що виникла на те-
риторії Самарії. Самарійське місто, назву якого не вказано в 
Книзі діянь, ще не набирає цілковитого «забарвлення» поміс-
ності в його еклезіологічному визначенні, проте започаткуван-
ня місцевої Церкви відбулося. Апостоли Йоан і Петро, крім 
покладання рук, через які зійшли дари Духа Святого, пере-
дали цим людям і благовістя, навчивши всього, що їм заповів 
Христос (Діян. 8:14–15). Таким чином, можна припустити, що 
там і була започаткована певна структура, подібна до тієї, яка 
існувала в Єрусалимській Церкві. Ці дві Церкви перебувають 
в єдності й соборності. Книга Діянь святих апостолів свідчить 
про стосунки палестинських помісних Церков і спілкуваня 
між ними: «Церкви ж по всій Юдеї, Галилеї та Самарії мали 
спокій, навчаючись та перебуваючи в страху Господньому і 
втішенням Святого Духа, примножувались» (Діян. 9:31). Вони 
молилися одне за одного, поминали одне одного, листувались 
одне з одним, маючи різну культуру, традиції та звичаї, як-от 
Юдея та Самарія. Останні, як відомо, походили з асирійських 
колоністів, що асимілювалися в Юдеї ще за часів Вавилону, 
проте незважаючи на це, вони перебували в євхаристійному 
єднанні та любові один до одного. Такими були Церкви в міс
тах і селищах скрізь, де проповідували апостоли та їхні учні, 
що розійшлись на проповідь [Ріцціотті Дж., 1979, с. 364]. У 
перші десятиліття після П’ятидесятниці різноманітні супереч-
ки, які виникали в тих чи інших спільнотах, вирішувались на 
апостольських зібраннях. Таке апостольське зібрання пізніше 
отримує назву Апостольський собор, який у місті Єрусалимі 
стане першим найвищим керівним органом. Коли апостол 
Петро повернувся з Кесарії до Єрусалима, до нього з певни-
ми доріканнями та звинуваченнями звернулось кілька братів, 
через те що він благовістив у необрізаних, адже після смерті 
Стефана ніхто ніде не проповідував, крім юдейського оточен-
ня, і то переважно в синагогах. Через великі діла, які вчинив 
там апостол Петро, визнали й Кесарійську Церкву, яка етнічно 
складалась переважно з римлян та греків. Пізніше виникають 
також інші Церкви серед неюдейського оточення: Кіпр, Фіні-
кія, Іконія, Дервія і Лістр та Антіохія, де вперше послідовників 
Христа почали називати християнами. Із тих пір єпископи по-
чали забезпечувати й розбудовувати помісний устрій Церкви. 
У посланні апостола Павла до Тита, який був першим єписко-
пом Криту, є такі слова: «Для того я залишив тебе на Криті, 
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щоб ти довершив недокінчене і поставив у всіх містах прес-
вітерів, як я тобі наказував» (Тит. 1:5). Тит був найдзвичайно 
досвідченоб особою, саме тому Павло висвітив його на єпис
копа острова Крит, і йому було доручено висвячення та суд 
над багатьма пресвітерами [Лопухин, 2016, с. 503]. Тут пред-
ставлено модель архетипу єпархіяльного управління. Апостол 
наказує єпископові продовжувати упорядковувати справи в 
Церквах, допомагаючи їм у зміцненні та осягнені істини та по-
божності, викриваючи всяке неправдиве вчення. 

Новозавітні книги свідчать, що давня Церква переживала, 
актуалізовувала й реалізовувала свою єдність через євхаристій-
не спілкування. Очевидно, ці помісні Церкви мали між собою 
спілкування через святих апостолів. Подорожуючи по містах 
малої Азії, Елади та ін. провінцій римської імперії, апостоли 
звершували Євхаристію, рукопокладали єпископів та кліриків, 
що знову ж таки не могло відбуватися без святого Причастя. 
На зворотньому шляху вони відвідували засновані ними гро-
мади, навчали поставлених кліриків і спілкувалися в Євхарис-
тії [Мужі апостольські, 2010, с. 17]. Таким чином збулися слова, 
сказані Ісусом Христом під час розмови із самарянкою: «Над-
ходить час, коли будете поклонятись Отцеві, і не на цій горі, і не 
в Єруслимі» (Ін. 4:21–22). На початку переважно всі вчителі та 
пресвітери походили з Юдеї, а в новонавернених Церквах звер-
шували служіння не лише юдеї. Так постало питання необхід-
ності виконання в Церкві Христовій старозавітного закону.

Спілкування між ранньохристиянськими місцевими Церк
вами відбувалося і на соборному рівні. Книга Діянь розповідає 
нам про апостольський собор в Єрусалимі і подальші собори, 
де вирішувались важливі питання тогочасного церковного жит-
тя. Але ми не можемо уявити собі таких зібрань чи соборів без 
богослужіння та Євхаристії. Єрусалимський собор, який поста-
новив, що громади, які колись належали до язичників, можуть 
не звершувати обрізання, натомість обов’язково утримуватись 
від ідоложертовного, блуду, удушини й крові та з цим послали 
до них Павла, Варнаву, Силу й інших поважних людей. До речі, 
собор стає найвищим керівним органом серед помісних Цер-
ков, де кожен член має рівні права брати участь у житті Церк
ви. Цей приклад показує, що соборність і помісність Церкви 
поєднані в синергії. 

У єдності та євхаристійному спілкуванні помісні Церкви пе-
ребували і в ІІ ст., яке було часом великих гонінь на християн. 
Климент Римський веде спілкування з Коринфською Церквою, 
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що засвідчує єдність між тодішньою Римською й Коринфською 
Церквами. Ігнатій Богоносець, якого ув’язнили римські воїни та 
вели на страту з Антіохії до Риму, під час тривалих зупинок мав 
можливість спілкуватися і, можливо, мав євхаристійне спіл-
кування з філадельфійськими, смирнськими, тралійськими, 
ефеськими, магнезійськими й римськими помісними Церк
вами. Єдність Церкви та євхаристійне сплікування зберігалися 
і за умов різниці в богослужбовій і календарній практиці. Полі-
карп, єпископ Смирни, дискутував з Анекетом, предстоятелем 
Римської Церкви, про святкування Пасхи. Як зазначає Євсевій 
Кесарійський, «вони перебували у спілкуванні один з одним; 
Анікет, із поваги, звичайно, дозволив Полікарпу здійснювати 
в його Церкві Євхаристію, і вони розлучилися в мирі один з 
одним і в мирі з усією Церквою тих, хто дотримувався і недо-
тримався» [Евсевий Кесарийский, 2013, с. 220.] 

У кінці ІІ ст. з приводу практики святкування свята Пасхи ми 
бачимо дещо іншу ситуацію у відносинах та євхаристійному 
спілкуванні між помісними Церквами. Римський єпископ Вік
тор брав активну участь у суперечці про час святкування Вели-
кодня. У 196 р. він скликав у Римі собор, на якому було закріп
лено західний звичай святкування Великодня, тобто в неділю, 
що йшла за Страсною п’ятницею. Християнські Церкви в Ма-
лій Азії не прийняли цих нововведень, за що єпископ Віктор 
відлучив їх від Церкви. Цей крок спричинив опозицію до ньо-
го в західних єпископіях, і внаслідок цього єпископ Віктор був 
змушений зняти своє відлучення. Папа Віктор хотів розірвати 
євхаристійне спілкування, проте предстоятелі інших помісних 
Церков, незалежних одна від одної, виступили проти цього. 
[Іероним Стридонский, 2015, c. 281]. «Однак не всім єпископам 
припало це до душі; Віктора вмовляли подумати про мир, єд-
нання з ближніми, про кохання. Відомі послання з різкими на-
падами на Віктора» [Евсевій Кесарійський, 2013, с. 238]. Серед 
цих предстоятелів був свщмч. Іриней Ліонський. Він намагався 
примирити ворогуючих та незгодних. Коли папа Віктор І своєю 
нерозумною наполегливістю хотів розірвати спілкування між 
Римською та малоазійськими Церквами, Іриней у листах до 
папи намагався стримати його від цього згубного кроку [Ди-
митрий Ростовский, 2018, с. 385]

У листі до папи Віктора свящмч. Іриней Ліонський зазна-
чає, що, незважаючи на різницю в практиці дотримання пос
ту перед Великоднем, ніхто з давніх предстоятелів не розривав 
спілкування з Римською Церквою. Тому, на думку Іринея, папа 
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Віктор не повинен розривати євхаристійного спілкування з ма-
лоазійськими Церквами через різницю: «Ніколи за цей звичай 
нікого не відкидали, епископи твої попередники, що його не 
дотримувалися, посилали Євхаристію членам Церков, які його 
дотримувалися» [Євсевій Кесарійський, 2013, с. 237]. Це питан-
ня свящмч. Іриней обговорював з іншими предстоятелями, на-
магачись зберегти мир і єдність в Церкві. 

У середині ІІІ ст. між предстоятелем Римської Церкви Сте-
фаном та предстоятелем Карфагенської Церкви Кипріаном ви-
никла суперечка щодо практики прийняття в лоно Церкви ві-
ровідступників. Як свідчить Євсевій, «Стефан, який уважав, що 
не слід вводити нічого нового, що порушує звичай, який здавна 
укріпився, прийшов в обурення» [Евсевій Кесарійський, с. 318]. 
Святитель Кипріан Карфагенський, аби зберегти євхаристійну 
єдність і мир із Римською Церквою, відправляв делегацію єпис-
копів до папи Стефана, намагаючись вирішити порушені пи-
тання міжцерковних відносин шляхом діалогу. Метою карфа-
генської депутації було досягнення компромісу, примирення, 
вирішення питання через спілкування з Римською Церквою. 
Папа Стефан не прийняв послів Кипріана, але церковний мир 
і спілкування між Карфагенською й Римською Церквами було 
досягнуто при наступному папі Ксисті [Колот, 2020, с. 149].

Загалом давня Церква Христова, яка виникла й діяла в Рим-
ській імперії, відрізнялася від інших релігійних громад тим, 
що була представлена в певному місці й часі, тобто кафолич-
ністю, але водночас кафоличні помісні Церкви були об’єднані 
євхаристійним спілкуванням. Якщо розглядати релігійно-по-
літеїстичну складову Римської імперії, можна побачити, що 
зібрання людей того чи іншого пантеону суттєво відрізняли-
ся від зібрань християн. У римлян були авгури (лат. аugurеs), 
які тлумачили через явища природи волю богів, подібними 
були й весталки (лат. Vеstālēs), прихильниці богині Вести, що 
їх брали на шлюбні церемонії. Деякі з цих жреців були й осо-
бистими радниками імператорів; такі жреці були незалеж-
ними один від одного. Наприклад, найбільший священник 
(лат. pontіfеx mаxіmus) не міг повністю вплинути на священну 
раду (лат. collеgіum pontіfіcum). Проте американський істо-
рик А.  Ексштайн зауважує, що Церква Христова в Римській 
імперії в міру зростання та збільшення віруючих поступово 
запозичувала адміністративний устрій імперії [Еckstеіn, 2008, 
с. 324]. Упорядковуючи свій адміністративний устрій та струк-
туру, Церква Христова використала досвід Римської держа-
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ви. Вона розробила управлінські механізми для регулювання 
спільнот на різних територіях: тобто в кожному місті має бути 
свій єпископ. Також і пам’ятка І ст. «Апостольські постанови» 
повідомляє, що в кожній області був свій єпископ [Апостоль-
ські постанови, 2011, с. 53]

Проблему євхаристійної єдності та помісного устрою дав-
ньої Церкви потрібно розглядати в контексті тогочасних єре-
сей, із якими боролися не тільки церковні діячі, але й апосто-
ли. Саме неправильне розуміння Христового вчення руйнує 
церковну єдність, тому християнські спільноти, які зберегли 
настанови апостолів, зберігали і єдність, бо й самі апостоли 
доповнювали церковний устрій повчаннями та поясненнями 
Святого Письма щодо конкретних громад. Саме так форму-
валася земна Церква. Апостол Павло писав до Коринфської 
Церкви: «Благаю вас, браття, ім’ям Господа нашого Ісуса Хрис
та, щоб усі ви говорили одне і не було між вами розділення, а 
щоб ви з’єднані були в одному розумінні та в одній думці. Бо 
від домашніх Хлоїних стало мені відомо про вас, браття мої, 
що між вами є суперечки. Я кажу про те, що у вас говорять: 
я – Павлів; я – Аполлосів; я – Кифин; а я – Христів. Хіба ж роз-
ділився Христос? Хіба Павло розп’явся за вас? Чи в ім’я Павло-
ве ви хрестилися? Дякую Богові, що я нікого з вас не хрестив, 
крім Криспа та Гая, щоб не сказав хто, що я хрестив у моє ім’я» 
(1 Кор. 1:10–15). Цей уривок ясно показує, що будь-які поміс-
ні Церкви можуть бути уражені хибним віровченням, якщо не 
досить добре розуміють Благовістя Христа. У Святому Писанні 
Нового Завіту схожих уривків чимало. Через суттєву різницю 
богословських і догматичних поглядів євхаристійне спілкуван-
ня в давній Церкві з єритиками було не можливим.

Сьогодні досить багато християн по-своєму інтерпретують 
помісний устрій давньої Церкви, не розуміючи, що тоді не все 
так добре було, як видається на перший погляд. Одні звершу-
ють агапи, інші – літургійні богослужіння вночі, згідно з дав-
ньою практикою, ще інші змінюють устрій, називаючи себе 
апостолами. Усі вони подібні до коринфських християн. Като-
лики вважають своїм засновником апостола Петра, протестан-
ти – Лютера й Кальвіна, мормони вважають своїм засновником 
Джона Сміта, інші вважають себе заснjваними через П’ятде-
сятницю (англ. Pеntеcostаlіsm), Хрещення (від грец. Βάπτισμα), 
Пришестя (від лат. аdvеntus) тощо.

Актуальною проблемою сучасного церковного життя є під-
міна євхаристійної єдності адміністративним підпорядкуван-
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ням. Сучасний богослов архим. К. Говорун у праці «Риштуван-
ня Церкви», висвітлюючи ідеї відновлення традицій давньої 
апостольської Церкви, вбачає небезпечні тенденції, спричинені 
предстоятелями помісних Церков, і з цього приводу зауважує: 
«Єдність церкви віднині забезпечували не стільки соборність, 
скільки адміністративний контроль і територія» [Говорун, 2019, 
с. 97]. Ця проблема сьогодні особливо турбує Православну 
Церкву, тому що виникають нові незалежні помісні Церви, які 
виступають за євхаристійну єдність, а не єдність із примусу і 
адмністративного підпорядкування.

Розкривши поняття євхаристійної єдності на основі новоза-
вітних текстів та ранньохристиянського передання, а такаж ду-
мок провідних дослідників, слід підкреслити, що ця єдність, з 
одного боку, складається з індивідуального розуміння кожного 
християнина спасіння й вічного життя через єднання з Госпо-
дом нашим Ісусом Христом. З іншого боку, це усвідомлення 
християнина, що він є частиною Еклезії, частиною Церкви. 
І, дійсно, ми бачимо відображення цього в тому, що апостоли 
та їхні наступники в різних куточках світу мали єдність через 
таїнство Євхаристії, яке встановив на таємній вечері Спаситель 
світу Христос. Саме звідси випливає, що Євхаристійне спілку-
вання об’єднує всю Церкву, її кафоличний прояв звершується 
найповніше у виконанні заповідей Ісуса Христа, настанов свя-
тих апостолів. Цього дотримувались, цього навчали і це зуміли 
передати предстоятелі давніх помісних Церков. Сенс сопричас-
тя одного Тіла й однієї Крові полягає в єдності та братерській 
любові, незалежно від віку чи статі, а також у повазі, шануванні 
місцевих звичаїв і традицій кожної з помісних Церков. 

Проаналізувавши вплив різномантітних зовнішніх світських 
факторів, починаючи з адміністративного устрою Римської ім-
перії та закінчуючи внутрішніми протистояннями, спричине-
ними появою єресей, можна з упевненістю сказати, що Церк
ва все-таки вистояла. Так, були несуттєві запозичення форм 
управлінського контролю, адже давня Церква росла. Різного-
лосся, спричинені звичаями певної місцевої культури, внутріш-
ні суперечки через святкування великих християнських свят чи 
єретичні помилки повинні бути належно осмислені сучасними 
християнами. Розглянувши дану тематику, робимо висновок, 
що Христова Церква зазнала зовнішніх змін. Сьогодні чимало 
помісних Церков забули давню практику євхаристійного спіл-
кування, полишили євхаристійну єдність. Тому основним до-
роговказом для розбудови міцних євхаристійних стосунків на 
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